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Resumen

Este trabajo intenta rastrear las principales lineas hermenéuticas surgidas inmediatamente la clausura del
Concilio Vaticano II para poder entender la dificil y disimil recepcion del mismo en diversas zonas de la
Iglesia. El repaso de distintos autores nos permitird conocer los presupuestos teolégicos en que se fundan

las distintas corrientes hermenéuticas.
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Abstract

This work tries to trace the main hermeneutical lines that emerged immediately after the closing of the
Second Vatican Council in order to understand the difficult and dissimilar reception of it in different areas
of the Church. The review of different authors will allow us to know the theological presuppositions on

which the different hermeneutical currents are based.
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DIOS Y EL HOMBRE

Introduccion

Nuestro trabajo se centrara en analizar sucintamente el debate
hermenéutico surgido inmediatamente concluido el Concilio Vaticano Il y en los
afos subsiguientes hasta la actualidad. Para ello nos centraremos primero en
analizar el concepto técnico-filoséfico de "hermenéutica” y desde alli discurrir
sobre cdmo ha sido aplicado teoldgicamente sobre los textos y con-textos
conciliares. Hablar de hermenéutica del Concilio Vaticano II es referirse
obviamente a su recepcion en la Iglesia o para ser mas preciso en "las iglesias
particulares" y en los ambitos académicos y populares. "Recibir el Vaticano II" es
uno de los problemas mas complejos que ha debido afrontar y seguira
afrontando la Iglesia Catolica. Han pasado mas de 50 afos de aquel
acontecimiento, podemos hablar ya de una historia del pos-concilio y de una
historia de los debates sobre la interpretacion y recepcion del mismo. Historia
no siempre serena, sino mas bien tensa y por momentos oscura que ha llevado
a posturas un tanto extremas como las que se refieren a la existencia de una
Iglesia "pre-conciliar" y otra "pos-conciliar". Hay dos momentos claves en esta
historia que son como hitos, el sinodo extraordinario de obispos del afio 1985 y
el discurso navidefio a la curia romana del papa Benedicto XVI del 22 de
diciembre de 2005 en el que aborda de lleno la cuestion hermenéutica del

Vaticano II.

Significado del término hermenéutica

Es evidente que a esta altura del debate filoséfico no es sencillo dar con
una definicién univoca del término hermenéutica, mas bien habria que
renunciar a esa pretension y dar paso a un complejo mundo de acepciones que
van desde Platén y Aristoteles hasta Derrida y Vattimo. Sin embargo,siguiendo a
Jean Grondin (Grondin, 2008) podemosdistinguir tres grandes acepciones
posibles de la hermenéutica que se han dado a lo largo de la historia, pero que
continlan siendo absolutamente maneras de entender, del todo actuales y
admisibles, la tarea hermenéutica.

1) En el sentido clasico del término, la hermenéutica designaba en otro
tiempo el arte deinterpretar los textos. Este arte se ha desarrollado sobre todo en
el seno de las disciplinas que tienen que ver con la interpretacion de los textos
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sagrados o canodnicos: la teologia (hermeneuticasacra), el derecho
(hermeneuticajuris) y la filologia (hermeneuticaprofana). La hermenéutica gozaba
entonces de una funcion auxiliar en cuanto colaboraba en una practica de la
interpretacion, que sobre todo necesitaba recurrir a la hermenéutica cuando se
enfrentaba a pasajes ambiguos. Tenia sobre todo una finalidad esencialmente
normativa: proponia reglas, preceptos o canones que permitian interpretar
correctamente los textos. La mayoria de estas reglas se tomaban de la retorica,
una de las ciencias fundamentales de Trivium (junto con la gramatica y la
dialéctica) y en cuyo seno podian encontrarse a menudo reflexiones
hermenéuticas sobre el arte de interpretar. Por ejemplo, San Agustin recopild
reglas para la interpretacion de los textos en su tratado Sobreladoctrinacristiana,
que han marcado toda la historia de la hermenéutica.

2) Una segunda concepcion de hermenéutica es la que surge en el siglo
XIX con el aporte de WilheimDilthey (1833-1911) quien conocia muy bien la
tradicion mas clasica de la hermenéutica, que él presupone siempre, y la
enriquece con una nueva funcion: como la hermenéutica estudia las reglas y los
métodos de las ciencias de la comprension, puede servir también de
fundamento metodoldgico para todas las ciencias del espiritu (historia, filosofia,
teologia, ciencias sociales). La hermenéutica se convierte en una reflexion
metodologica sobre la pretension de verdad y el estatuto cientifico de las
ciencias del espiritu. Si las ciencias del espiritu quieren llegar a ser ciencias
respetables (como las ciencias duras) deben apoyarse en una metodologia que
la hermenéutica debe poner al dia.

3) La tercera gran concepcién ha nacido en gran parte como reaccion a
esta manera de entender la hermenéutica desde la metodologia. Adopta la
forma de una filosofia universal de la interpretacion. Su idea fundamental
(prefigurada en el ultimo Dilthey) es que la comprension y la interpretacion no
son Unicamente métodos que es posible encontrar en las ciencias del espiritu,
sino procesos fundamentales que encontramos en el corazon de la vida misma.
La interpretacidon se muestra entonces cada vez mas como una caracteristica
esencial de nuestra presencia en el mundo. El padre de esta concepcion es sin
duda Martin Heidegger. Para él, la hermenéutica en principio nada tiene que ver
con los textos, sino con la existencia misma, henchida ella misma de

interpretaciones, pero que aquélla puede iluminar. La hermenéutica se



DIOS Y EL HOMBRE

encuentra entonces al servicio de una filosofia de la existencia, llamada a
despertarse a si misma. Se pasa asi de una "hermenéutica de los textos" a una
"hermenéutica de la existencia". Hans-Georg Gadamer y Paul Ricoeur se sitdan
en la linea de Heidegger, pero no han seguido tanto la filosofia de la existencia.
Han preferido reanudar el dialogo con las ciencias del espiritu. De este modo
han restablecido la tradicion de Dilthey pero sin suscribir la idea segun la cual la
hermenéutica estaba en principio investida de una funcion metodoldgica. Su
propdsito es preferentemente desarrollar una mejor hermenéutica de las
ciencias del espiritu, deslastrada del paradigma exclusivamente metodolégico y
que hace mas justicia a la dimensién linglistica e histérica de la comprension
humana. Al adoptar la forma de una filosofia universal de la comprensién, esta
hermenéutica acaba abandonando el terreno de una reflexion sobre las ciencias

del espiritu y elevandose a una pretension universal.

El Concilio Vaticano II: 20 aios después. El sinodo extraordinario de 1985

El sinodo extraordinario de los Obispos, celebrado en Roma entre el 24
de noviembre y el 8 de diciembre de 1985, quiso ser un examen de conciencia
de los 20 afios de vida de la Iglesia después de finalizado en Concilio Vaticano
II. El entonces papa Juan Pablo II convocd a los obispos a hacer un balance
sereno y esperanzador de aquel acontecimiento que habia cambiado el rumbo
de la Iglesia contemporanea. El cardenal Dannels de Bruselas realizd un informe
introductorio con el titulo La Iglesia a la luz de la Palabra de Dios celebra los
misterios de Cristo para la salvaciéndel mundo, en clara alusion a las cuatro
constituciones del Vaticano II. Este mismo titulo, que se convirtid en la tesis
central de los trabajos sinodales, preside el texto de la Relacion final. "El balance
ofrecido bajo estas premisas se situaba en una perspectiva claramente optimista
que lo distanciaba del balance presentado por el cardenal Ratzinger. Exculpaba
al Concilio de los problemas y sufrimientos del posconcilio, desautorizando y
desactivando la logica del axioma "después del concilio; por tanto, a causa del
concilio” (Madrigal, 2002, p. 227).Con estas palabras Santiago Madrigal nos
resume la tension de aquel momento. Para algunos el Concilio era la causa de la
crisis de la Iglesia posconciliar, para otros era el pasaporte al futuro. Esta tensién
se vio reflejada en el debate acerca de la Iglesia como communio. Algunos

sectores consideraban que desplazaba la categoria Pueblo de Dios de Lumen
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Gentium, al mismo tiempo surgia voces nuevas desde el tercer mundo que
abogaban por una Iglesia que hiciera explicita la opcién preferencial por los
pobres. Sin embargo hay que reconocer que tras la celebracion del Sinodo se
desvanecieron, como sin fundamento muchas de las sospechas y temores que
lo habian precedido. La lectura atenta de la Relacion final, densa y matizada, con
sus ricas sugerencias practicas, refleja el mismo desarrollo interno de la
asamblea: los juicios de los obispos se movian entre las lamentaciones ante un
periodo con elementos negativos y los elogios al empefio renovador de la
Iglesia. No se ignoraban las sombras y las dificultades que "en parte han
procedido de la comprensién y la aplicacion defectuosa del Concilio"; pero se
reconoce al mismo tiempo que del Concilio “se han derivado muchisimos frutos
espirituales para la Iglesia Universal y para las Iglesias particulares, asi como
también para los hombres de nuestra época” (Madrigal, 2002, p. 232).

Walter Kasper: principios para la hermenéutica de las afirmaciones
doctrinales del Concilio Vaticano II

Dos afos después del sinodo de los obispos de 1985 sale un libro de
Walter Kasper en Alemania con el titulo TheologieundKirche que recoge varios
articulos sobre la situacion de la teologia actual. En el capitulo cuarto aparece
un breve, pero profundo articulo sobre la hermenéutica del Concilio Vaticano II.
Kasper (siguiendo a H. J. Pottmeyer) parte del hecho de que hasta ese momento
se sucedieron tres fases en la evolucién posconciliar. La primera fase seria la de
"las expectativas excesivas", caracterizada por un espiritu liberador respecto de
un tiempo pasado que llegaba a su fin. A la primera fase le siguid la del
"desencanto”, para muchos no fueron satisfechas todas las expectativas sobre
todo en lo concerniente al tema de la vision de la Iglesia como communio y a la
colegialidad. La tercera fase seria la de una nueva recepcion en la que Kasper
advierte tres tendencias: “Junto al deseo de ir mas alla de las conclusiones
conciliares esta el deseo de frenar en seco el movimiento puesto en marcha por
el Vaticano 1II, pues hay quienes ven en peligro la identidad romano-catdlica”.
Finalmente, hay una tercera tendencia, que exhorta a la aplicacion estricta del
concilio y esgrime el lema: "Solo el concilio, pero todo el concilio" (Kasper, 1989,
p. 403).
Los principios hermenéuticos propuestos por Kasper son:
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1. El Principio de totalidad e integridad

Segun este principio hay que"entender" y "practicar" integramente los
textos del concilio Vaticano II. No esta bien destacar aisladamente determinadas
afirmaciones o aspectos. Es precisamente la tensidbn que genera el "todo" la
especial aportacion del Concilio.

2. El criterio de fidelidad a la letra y al espiritu

Solo podra interpretarse validamente una afirmacién concreta del
Concilio si se tiene en cuenta el espiritu del conjunto y a la vez, el espiritu del
todo sélo se desprende de una interpretacion concienzuda de cada texto
concreto. Hay que conocer la "historia textual" y captar la intencion del Concilio.

3.El principio de tradicidon o de continuidad

No es licito hablar de iglesia pre-conciliar e Iglesia pos-conciliar. El
Vaticano II se encuentra en la tradicion de todos los concilios precedentes. Hay
que interpretar el Concilio dentro de la gran Tradicion de la Iglesia.

4. El criterio de continuidad y actualizacién

La continuidad de lo catdlico se interpreta y actualiza con vistas a la
situacion concreta del momento, leyendo "los signos de los tiempos".

Sin duda, hay aspectos del Concilio que son una verdadera novedad. Asi,
por ejemplo, la existencia de la Constitucion pastoral. Kasper remarca la
necesidad de aplicar también una "hermenéutica existencial" tal como la
proponia Rahner, que no excluya lo esencial, sino que lo realice de modo
existencial, es decir, irrepetible, involucrando a cada persona concreta. Aparece
aqui la idea de la libertad de conciencia y el propio discernimiento que Gaudium
et Spes propone.

Peter Hiinermann: la pragmatica del Vaticano II

Partiendo de la moderna filosofia del lenguaje, Hinermann intenta un
acercamiento hermenéutico del Concilio a partir de la pragmatica del lenguaje.
Siguiendo a Ludwig Wittgenstein en sus Investigaciones filosoficasla afirmacion
segun la cual las palabras asumen su correspondiente significado a partir de y
en un juego de lenguaje especifico parece ayudar a esclarecer el problema
hermenéutico del Vaticano II. Hay que conocer la pragmatica de cada "juego”
para entender el sentido de los mismos. Para eso hay que involucrarse en el

juego como lectores conociendo las reglas y relacionandonos con ellas. A partir
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de este analisis, Hiinermann descubre que en el tiempo del Concilio existieron
diversas "pragmaticas”, a veces enfrentadas. Por un lado estaba la pragmatica
de los "custodios de la fe" representada por el Santo Oficio. Ellos tenian su
propio lenguaje y sus propias reglas. Por su parte esta la "pragmatica” de Juan
XX, de apertura y renovacion que podemos llamar "profética". Por ultimo
surgié una nueva "pragmatica” a la que se sumaron la mayoria de los padres
conciliares que siguio los impulsos del papa Juan XXIII y que estuvo encabezada
por el cardenal belga Suenens. Esta pragmatica puede llamarse "global" porque
no se circunscribe a cuestiones teoldgicas particulares. También, sefala
Hldnermann hay una pragmatica de la "minoria" mas en la linea del Santo Oficio.
El resultado de la "pragmatica global" se ve claramente reflejado en los textos
conciliares. Desde las formas literarias, claramente no escolasticas hasta el tono
de las afirmaciones (mas positivos y no condenatorios). La historia ocupa un
lugar fundamental, hay que hablar de teologia dentro de una historia humana y
de salvacion.

Considerando el desenvolvimiento pragmatico del evento, la forma de
los documentos conciliares y su modo de argumentar, queda claro que el
procedimiento seguido por el Concilio presenta los trazos estructurales de la
dialéctica topica. Discutiendo con la sofistica, retomando y transformando el
abordaje tipico de la dialéctica platonica, Aristoteles ha desarrollado las
caracteristicas fundamentales de una dialéctica topica. Esta permite tratar
racionalmente realidades contingentes e historicas que evaden la episteme, sus
principios, deducciones y conclusiones. Esta dialéctica abre, por otra parte, un
camino que permite resolver cuestiones controvertidas de modo objetivo y en
vista a un consenso razonable (Hinerman en Schikendantz, 2005, p. 148).

Hinerman une la vieja filosofia aristotélica con las nuevas teorias de la
filosofia del lenguaje como las de Habermas y Apel. La verdad surge, se devela,
en un proceso de debate y dialogo que busca consensos objetivos. El concilio
sabemos no defini6 dogmas, presentd una "idea global" no cerrada que es el
comienzo de un nuevo modo de hacer teologia. Segun nuestro autor la
grandeza de los padres conciliares radica también en el hecho de que éstos no
recurrieron sélo a trabajar sobre los llamados topoi o loci de la teologia clasica,
sino que se animaron por primera vez a atender a los locialieni (antropologia,

sociologia, psicologia, ciencias juridicas y econdmicas, la cultura).
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Benedicto XVI. Hermenéutica de la ruptura y la discontinuidad frente a la
hermenéutica de la reforma en la continuidad.

En su primer discurso navidefio a la curia romana del 22 de diciembre de
2005, el papa Benedicto XVI aludié a la conmemoracion de los 40 afios de la
clausura del concilio Vaticano II. Sefaldé que en muchas partes de la Iglesia la
recepcion del Concilio se habia hecho de modo dificil. El problema radicaria en
la interpretacién del Vaticano II, al punto de haberse entablado una lucha entre

hermenéuticas contrarias:

Por una parte existe una interpretacion que podria llamar “hermenéutica de la
discontinuidad y de la ruptura”; a menudo ha contado con la simpatia de los
medios de comunicacion y también de una parte de la teologia moderna. Por
otra parte, esta la "hermenéutica de la reforma”, de la renovacién dentro de la
continuidad del Unico sujeto-Iglesia, que el Sefior nos ha dado; es un sujeto que
crece en el tiempo y se desarrolla, pero permaneciendo siempre el mismo, Unico

sujeto del pueblo de Dios en camino. (Benedicto XVI, 2005)

El Papa indica que la hermenéutica de la discontinuidad corre el riesgo
de acabar en una ruptura entre Iglesia preconciliar e Iglesia posconciliar. Explica
que esta posicion contrapone los textos y el espiritu del Concilio. Los textos
como tales no serian todavia la auténtica expresién del espiritu, sino el
resultado de “componendas” (concesiones que se hicieron para lograr la
unanimidad, a cambio de reconfirmar cosas antiguas inutiles). En estas
componendas no se reflejaria el espiritu del Concilio, sino solo en los impulsos
hacia lo nuevo que subyacen en los textos. Benedicto XVI aclara que el
problema radica en que asi queda un amplio margen para la respuesta acerca
de cdmo se define entonces "el verdadero espiritu”, dejando espacio a posturas
arbitrarias.

La hermenéutica de la reforma encuentra su sentido en los discursos
conciliares de Juan XXIII en la apertura (11.10.1962) y de Pablo VI en la clausura
(07.12.1965). El Papa explica que esta hermenéutica se expresa de modo
inequivoco cuando Juan XXIII dice que el Concilio quiere transmitir la doctrina,
sabiendo que la tarea no consiste solo en guardar este tesoro —preocupados

solo por la antigiiedad—, sino también en dedicarse a estudiar lo que exige
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nuestra época (considerando que una cosa son las verdades de la fe cristiana y
otra distinta el modo de enunciarlas, pero conservando el mismo sentido y
significado). Benedicto XVI destaca que el programa propuesto es sumamente
exigente, como exigente es la sintesis de fidelidad y dinamica.

El Papa sefiala que Pablo VI aludié entonces a una motivacion especifica
por la que la hermenéutica de la discontinuidad podria parecer convincente. Se
refiere a que el Concilio debia dedicarse especialmente al asunto de la
antropologia, debia interrogarse acerca de la relacion entre la Iglesia y el mundo
actual, debia determinar de modo nuevo la relacion entre la Iglesia y la edad
moderna. Benedicto XVI explica que el Vaticano II debia definir de modo nuevo
las relaciones entre la fe y las ciencias, entre la Iglesia y el Estado moderno y
entre la fe y las religiones; al hacer esto, el Concilio distinguié entre los
principios permanentes y las aplicaciones concretas, al punto que es adecuado
hablar de un conjunto de continuidad y discontinuidad a diferentes niveles.

El discurso del Papa descubre diversos aspectos de la problematica
hermenéutica del Vaticano II. Me parece necesario presentar algunas cuestiones
que permitan ubicarse en la conversacion eclesial sobre la interpretacion del

Concilio.

La recepcion con sentido eclesial

En principio, la interpretacion del Concilio se ubica en el marco de su
recepcion. En un clasico articulo Yves Congar escribia que la recepcion es “el
proceso mediante el cual un cuerpo eclesial hace verdaderamente suya una
determinaciéon que él no se ha dado a si mismo, reconociendo en la medida
promulgada una regla que conviene a su vida” (Congar, 1972, p. 58). El autor
precisa que la recepcidon no concede legitimidad a una decision conciliar, sino
que reconoce que lo decidido responde al bien de la Iglesia. Se podria decir que
la recepcién aporta la “credibilidad” a una decision legitima.

La recepcidn es una manifestacion del sentido de la fe (sensusfidei) de los
fieles. El Concilio ensefia que la totalidad de los fieles que tienen la uncion del
Santo no puede equivocarse en la fe. Es una propiedad que se expresa en el
sentido sobrenatural de la fe de todo el pueblo, cuando desde los obispos hasta
el ultimo de los laicos muestran estar totalmente de acuerdo en cuestiones de

fe y de moral.
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La recepcion de un concilio debe ser vista como un proceso con sentido
eclesial (sentire cum Ecclesia), un camino de aceptacion, de consentimiento, de
asimilacion por infiltracion de una determinacion doctrinal recibida de la
autoridad legitima de la Iglesia (“este proceso se distingue de la obediencia
formal porque es activo y porque comporta incluso un juicio sobre la cosa
recibida”) (Sesboué, 2004). Al respecto, el Sinodo de los Obispos (1985) sostuvo
que una recepcion profunda del Vaticano II exige —entre otras tareas— conocer,
asimilar y afirmar el Concilio, unirlo a la propia vida.Existe una diversidad de
opiniones sobre el proceso de recepcién del Concilio. Se pueden clasificar las
actitudes ante el Concilio como de rechazo o de aceptacién (esta Ultima en linea
de superacion o con actitud de reforma o con nostalgia de restauracion). En
cualquier caso, este proceso de recepcidon es -al mismo tiempo- una
interpretacion de textos y un movimiento de renovacion.Sera oportuno retomar
parte de las conclusiones de Sesboié sobre la recepcion, con vistas a iluminar el
caso del Vaticano II. En efecto, el autor afirma que la recepcién es un
acontecimiento que se inscribe dentro de una duracién mas o menos larga,
aunque tenga un final. Llega un momento en que un concilio se convierte en
objeto de posesion “apacible” para todos aquellos que lo han recibido. De
manera que tal concilio ya no es objeto de recepcion, pero sera siempre objeto
de una hermenéutica (Sesbolié, 2004). Cabe preguntarse entonces, ;el concilio
Vaticano Il continla en estado de recepcion?

Con la lucidez que le distingue, el Papa Benedicto XVI no ha
contrapuesto a la hermenéutica de la discontinuidad y la ruptura, una
hermenéutica de la mera continuidad, sino mas bien una hermenéutica de la
reforma: de la renovacion dentro de la continuidad de la Iglesia. El ejercicio de
releer los textos conciliares deja la sensacién de que todavia falta mucho que
hacer por la reforma de la Iglesia que estimulé el Concilio. Me refiero a la
reforma tanto en las actitudes de las personas como en el funcionamiento de
las instituciones en la Iglesia catolica: conversion pastoral con cambios
estructurales. Es la linea que ha elegido el papa Francisco como programatica
de su pontificado.

10
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Giuseppe Alberigo: El concilio como "acontecimiento™

La problematica de la recepcidn se ha intensificado desde mediados de la
primera década del siglo XXI, alimentando de nuevo la dialéctica continuidad-
discontinuidad en medio del litigio entre las hermenéuticas de la ruptura y la
reforma. Ello tiene que ver, en primer término, con la conclusién de laprimera
historia del Concilio Vaticano II, un proyecto internacional iniciado en 1989 al
amparo del Instituto de Ciencias Religiosas de Bolonia, bajo la direccion de
Giuseppe Alberigo (f2007) y llevado a cabo por un equipo de investigadores.
Hoy en dia existe una traduccion a las principales lenguas modernas de los
cinco volumenes de esta obra ingente que recoge el actual estado de nuestros
conocimientos sobre el Vaticano II.

La perspectiva de fondo, como afirma G. Alberigo en las paginas iniciales
del primer volumen, se sustancia en la palabra clave "acontecimiento”.
Alrespecto sefala: “Se va imponiendo cada vez mas reconocer la prioridad
delacontecimiento conciliar incluso respecto a sus decisiones, que no puedenser
leidas como decisiones normativas abstractas, sino mas bien como expresiéon y
prolongacion del acontecimiento mismo”. El investigador italianovolvid varias
veces sobre su opcion  historiografica. En el dltimo  volumen

delaHistoriaconfiesa:

El frecuente énfasis que se hace aqui en la importancia del Vaticano llcomo un
acontecimiento total y no soélo por sus decisiones formaleshabra conducido
quiza a algunos lectores a sospechar que ha habido intencién de rebajar el valor
de los documentos aprobados por el Concilio.En realidad, resulta evidente que
el Vaticano II confié a la Iglesia los textos aprobados durante su transcurso, con
las diferentes descripciones quela asamblea misma les dio. Pero la
reconstruccion misma del transcursodel Concilio ha mostrado claramente la
importancia de la experienciaconciliar para el uso correcto y pleno de los
documentos mismos. La interpretacion del Vaticano II no seria satisfactoria, si se
limitara a efectuarun analisis del texto de los documentos. Por el contrario, el
conocimientodel acontecimiento en todos sus aspectos es el que proporciona el
plenosignificado del Vaticano II y sus documentos. Seria paraddjico imaginarse
o temer que el reconocimiento de la importancia del Vaticano II comoun
acontecimiento global pudiera reducir o restar importancia a los documentos
del Concilio. (Alberigo, 2008, p. 569).
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Diriase, en suma, que la importancia concedida al acontecimiento no
equivale al desinterés por la letra de los documentos, aunque si parece relegar a
unsegundo plano la historia doctrinal. Los historiadores insisten en el
acontecimiento del Concilio; a algunos les preocupa que la interpretacion del
Vaticano II comoacontecimientosignifique una ruptura radical con el
pasadocatolico reciente.Por el contrario, esta interpretacion resulta del agrado
dequienes agitan la bandera del “espiritu” del Concilio frente a la “letra” de
losdocumentos.Asi, un verdadero contrapunto o, mejor dicho, un complemento,
a esa obra nacida de la memoria de los historiadores viene dado enun reciente
comentario teologico a los 16 documentos conciliares, bajo la direccion de P.
Hldnermann y B. J. Hilberath, también concluido en 2005 y centrado en la
historia doctrinal. El mismo HlUnermann, al reflexionar sobre la orientacion del
proyecto, destacaba el interés hacia el “texto” del Concilio y su caracter de
“comentario teoldgico”. Entonces, al compararlo con la obra historica dirigida
por G. Alberigo, se hacia esta pregunta: jestamos de nuevo ante el contrapunto
o el contraste entre el Concilio como acontecimiento y el Concilio como texto?
El profesor de Tubinga ha venido haciendo una propuesta de lectura de los
documentos conciliares a la luz de "la pragmatica del texto” (como hemos
mencionado mas arriba): la enseflanza del Vaticano II es la respuesta a las
expectativas y las cuestiones de su época. Hasta ahora, los documentos de los
concilios precedentes podian interpretarse como respuesta a determinadas
posturas heréticas o desviaciones doctrinales. Esta propuesta hermenéutica esta
inspirada en la pragmatica del lenguaje, es decir, la relacién entre el lenguaje y
su uso en un contexto dado; por ello sus decisiones se entienden a la luz de la
situacion en la que se ha celebrado el Vaticano II. A la vista de estos dos
grandes intentos de investigacion y reconstruccion historica y teoldgica del
Vaticano I, C. Theobald evalué en estos términos la situacion de la
investigacion: La historizacion del Concilio Vaticano II, tanto por los cinco
volumenes de la historia publicada bajo la direccion de G. Alberigo, como en el
nuevo comentario de los textos conciliares dirigido por P. Hinermann y B. J.
Hilberath, introduce un “giro hermenéutico” en el proceso de recepcion del
ultimo Concilio. Theobald ha criticado a Hinermann, a quienatribuye una

radicalizacion del interés por la historia doctrinal inscrita en supropuesta
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teologica de interpretar elcorpusdoctrinal del Concilio asimiladoa una especie
de “ley fundamental de la Iglesia”, una suerte de “texto constitucional”.
Theobald invita a considerar que no todoslos documentos pertenecen al mismo
género literario ni se pueden poner losdocumentos conciliares al nivel de la

Escritura, el Unico texto constitucional.

RanieroCantalamessa: prestar atencion al Espiritu Santo que habla

El 11 de octubre de 2012 en las instalaciones de la Pontificia Universidad
Catdlica Argentina (UCA) el predicador de la Casa Pontificia, el tedlogo
franciscano padre RanieroCantalamessa proferia una conferencia con motivo del
cincuentenario del inicio del Concilio Vaticano IL. Alli trazé algunas lineas de lo
que hemos venido mencionado en este trabajo acerca de la hermenéutica (o las
hermenéuticas) del Vaticano II. Pero en su disertacion muy rica, por cierto, en
citas y datos historicos hace un aporte interesantisimo y novedoso acerca de lo
que considera algo a profundizar: un analisis pneumatologico del
acontecimiento conciliar. En el segundo punto de su conferencia desliza una
observacion critica al concepto elaborado por el cardenal Newman sobre el
Desarrollo de la Doctrina Cristiana diciendo que se nota una casi total ausencia
del Espiritu Santo en el desarrollo de sus argumentos. "En la dinamica del
desarrollo de la Doctrina Cristiana, el Cardenal Newman no tiene bastante en
cuenta el papel preponderante que Jesus habia reservado al Paraclito para
conducir a los Apdstoles y a la Iglesia a la verdad plena”.

iQué es lo que permite hablar de novedad en la continuidad, de
permanencia en el cambio? Hay una contradiccion aqui: permanencia y cambio,
novedad y continuidad. Lo que resuelve esta paradoja es precisamente la acciéon
del Espiritu Santo. Lo habia entendido perfectamente San Ireneo en el siglo II,
cuando afirma que la revelacion es como un depdsito precioso contenido en
una vasija valiosa que gracias al Espiritu de Dios rejuvenezca siempre y haga
rejuvenecer, también, a la vasija que lo contiene. El Espiritu Santo no dice
palabras nuevas, no crea nuevos sacramentos, nuevas instituciones, pero
renueva y vivifica constantemente las palabras, los sacramentos y las
instituciones creadas por Jesus. No hace cosas nuevas el Espiritu Santo, pero
hace nuevas las cosas. La insuficiente atencion al papel del Espiritu Santo explica

muchas de las dificultades que se han creado en la recepcién del Vaticano II. La
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tradiciéon en nombre de la cual algunos han rechazado el concilio era una
tradicion donde el Espiritu Santo no jugaba ningun papel, era un conjunto de
creencias y practicas fijadas una vez para siempre, no la onda de la predicacion
apostolica que avanza y se propaga en los siglos y que como toda onda solo se
puede captar en movimiento. Congelar la tradicion y hacerla partir o terminar
en un cierto punto, e incluso el Concilio de Trento, significa hacer de ella una
tradicion muerta y no como la define Ireneo una tradicion viva. Charles Peguy,
este gran poeta francés, expresa poéticamente esta gran verdad teoldgica; en el
texto, es la Iglesia Catdlica en el poema personificada por Madame Gervaise que

habla a una de sus hijas que en el drama es Juana de Arco, dice:

Jests no nos ha dado palabras muertas que nosotros debamos encerrar en
pequefas cajas o en grandes y que debamos conservar en aceite rancio como
las momias de Egipto; Jesucristo, nifla, no nos ha dado conservas de palabras
que haya que conservar, sino que nos ha dado palabras vivas para alimentar. De
nosotros depende, enfermos y carnales, hacer vivir, alimentar y mantener vivas
en el tiempo esas palabras pronunciadas vivas en el tiempo. Enseguida hay que
decir, sin embargo, que también en el lado del extremismo opuesto al
tradicionalismo, las cosas no iban de modo distinto, aqui se hablaba
gustosamente del espiritu del concilio, pero no se trataba, lamentablemente, del
Espiritu Santo. Por espiritu del concilio se entendia ese mayor impulso, valentia
innovadora que no habria podido entrar en los textos del concilio por la
resistencia de algunos y de los compromisos necesarios entre las

partes. (Cantalamessa, 2012)

Cantalamessa propone entonces una lectura pneumatologica del
Concilio, siguiendo a San Agustin y luego a Santo Tomas de Aquino habla de la
letra y el espiritu, la gracia, la ley y la libertad que no se oponen, mas bien se
reclaman en una unidad siempre superadora, gracias a la accion del Espiritu

Santo.
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Entonces nos preguntamos cual es el significado del Concilio, entendido como
el conjunto de los documentos producidos por el concilio: Dei verbum, Lumen
gentium, Gaudium et Spes... ;dejaremos de lado la letra del concilio para esperar
todo del Espiritu? La respuesta a esta pregunta esta contenida en la frase con la
gue Agustin resume la relacion entre la ley y la gracia, dice: “la ley fue dada para
gue se buscara la gracia, y la gracia fue dada para que se observara la ley”. Por
tanto, el Espiritu no dispensa de valorar también la letra, es decir, los decretos
del Vaticano 1II, al contrario es precisamente él quien empuja a estudiarlos y a
ponerlos en practica. Y de hecho, fuera del ambito escolar y académico, donde
ellos son materia de debate y de estudios y de tesis de doctorado, es
precisamente en las realidades eclesiales recordadas donde son tenidas en
mayor consideracion los documentos del Vaticano II. Lo he experimentado yo
mismo: yo me libré de los prejuicios contra los judios y contra los protestantes,
acumulados durante los afios de formacion. Por haber hecho, por mi pequefiez
y por los méritos de mi hermanos, la experiencia del nuevo Pentecostés. Fue
una conversién; primero a los judios, regresando de Israel una vez en el avion
me di cuenta que JesUs era judio y que no amar a los judios implicaba no amar
a Jesus, que ama la gente de su pueblo. Y después me converti también a la
unidad de los cristianos. Mi presencia aqui es un signo, porque estoy aqui
invitado conjuntamente por una organizacién que es al mismo tiempo catdlica y
evangélica. Y de hecho, llego de un lugar de retiro donde tuvimos un retiro con
ochenta sacerdotes y diez pastores evangélicos. Y habia tanta unidad que al
final no sabia quiénes eran los sacerdotes catdlicos y quiénes los protestantes,

jera una unidad maravillosa! (Cantalamessa, 2012)

Conclusion

A lo largo de la exposicion de los temas que nos han ocupado en este
breve trabajo de investigacion podemos llegar a algunas conclusiones. La
primera tiene que ver con la complejidad del factum llamado Concilio Vaticano
II. La complejidad le viene de varios angulos, ha sido como mencioné alguna
vez Karl Rahner un "concilio universal”, representado por todas las voces del
mundo como nunca antes habia ocurrido en la vida de la Iglesia. La segunda
conclusion tiene que ver con la problematica que ha surgido a partir de aquel
adjetivo adosado al Concilio: "Pastoral”. Cientos de interpretaciones surgieron
de ese término tan antiguo y a la vez tan novedoso. El problema de la recepciéon

y la interpretacién a mas de 50 afios de finalizado el Concilio permanece
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vigente, sin duda, aunque ya ha corrido bastante agua bajo el puente. El desafio
de hoy es seguir el "impulso" del aggiornamento propuesto por el papa Juan
XXII 'y por la mayoria de los padres conciliares. La agenda y los problemas que
la Iglesia debe afrontar hoy no son los mismos que ayer. Hoy vivimos en un
contexto que algunos llaman "pos-religioso" y "pos-secular”. El papa Francisco
en su exhortacion programatica EvangeliiGaudium ha mencionado que
seguimos en el camino marcado por el Concilio Vaticano II, camino irreversible
en la Iglesia. Por eso el papa va "hacia adelante” con la reforma (en la
continuidad) que Benedicto XVI sugirié al comienzo de su pontificado. En estos
momentos de la historia la Iglesia se contempla des-centrada, yendo hacia las
"periferias” geograficas y existenciales del mundo. "Ahora la perspectiva
evangelizadora invita a ir mas alla de la concentracidon en cuestiones
identitariasintraeclesiales; el lugar de la Iglesia al lado de los pobres y de los
marginados relativiza el protagonismo de los conflictos entre tendencias
tradicionalistas y modernizantes" (Del Cura Elena, 2015, p. 274).Muchos han
criticado al Concilio Vaticano II como demasiado "eclesiocéntrico”, ahora, con
50 afios de distancia, vemos un positivo descentramiento (un progresivo
alejamiento de lo autorreferencial), una mirada puesta mas en los hombres y
mujeres concretos de este mundo y de este tiempo para los que la Iglesia debe
ser siempre "sacramento universal de salvacion" para que "todos los hombres se
animen con una nueva esperanza”. Cuando le preguntaron al obispo auxiliar de
Viena Helmut Kratzl hace unos afos que deberia ser lo mas importante para la
Iglesia, él respondié:

Lo mas importante en el nuevo milenio es, a mi juicio, la renovacion de la Iglesia
en el espiritu del Concilio Vaticano II. Una condicion previa para esta tarea es
gue nos pongamos finalmente de acuerdo en la interpretacion de los textos
conciliares. Este es un deber para con la sociedad, que mira desconcertada el
nuevo milenio; pero para nosotros los cristianos es también un deber para con
Jesus, que nos manda continuamente al mundo para hacer que todos sean sus

discipulos(Kratzl, en Filippi-Strozzari, 2001, p. 92).
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